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ROZDZIAL IV

EMBRION LUDZKI W POZABIBLIJNEJ LITERATURZE
STAROZYTNEGO IZRAELA

Dla lepszego zrozumienia zamystu autoréw biblijnych w kwestii orze-
kania o pierwszych stadiach zycia ludzkiego bardzo pomocne jest zanali-
zowanie niektorych zapiséw zydowskich”® z okresu od III w. przed Chr. do
VII w. po Chr.”** Czgsto s one komentarzem lub uzupetnieniem istotnych
fragmentow ,,embriologicznych” Starego Testamentu, takich jak: Rdz 2, 7;
Wj 21, 22-25; Hi 10, 8-12, czy Ps 139, 13-16 i ukazujg ich rozumienie przez
srodowiska zydowskie Palestyny i diaspory. Teksty te wyrazaja zachwyt nad
czfowiekiem - korong stworzenia. Wedle stéw Filona Aleksandryjskiego™,

738 Pewna trudno$¢ w tej czesci naszego opracowania stanowi niejednoznaczne rozu-
mienie ,,pozabiblijnej literatury starozytnego Izraela”. Za K. Pilarczykiem uznajemy, ze pod
pojeciem tym zawarte s3 nastepujace pisma zydowskie: pseudoepigrafy (apokalipsy, testa-
menty, opowiadania, zbiory modlitw), apokryfy judaistyczne, pisma (przed)essenskie od-
nalezione w okolicach Chirbet Qumran, zydowskie dziejopisarstwo (gl. Jozefa Flawiusza),
grecka literatura filozoféw zydowskich (gl. Filona Aleksandryjskiego), poetéw oraz literatu-
ra halachiczna i hagadyczna okresu II-VI w. Literature halachiczng stanowi przede wszyst-
kim Talmud, ztozony z Miszny i komentarzy do niej powstatych w §rodowisku zydowskich
uczonych Palestyny i Babilonii (tzw. Gemara palestyniska albo jerozolimska oraz Gemara
babilonska). Miszna w polaczeniu z Gemarg palestynska/jerozolimska nosi nazwe Talmudu
Palestyriskiego albo Jerozolimskiego, a w polaczeniu z Gemarg babilonska — Talmudu Ba-
biloriskiego. Miszna uzupelniona jest przez komentarze prawne (tzw. Tosefta). Z kolei na
literatur¢ hagadyczng skladajg si¢ réznego rodzaju midrasze; za: K. PILARCZYK, Literatura
zydowska od epoki biblijnej do haskali, Krakoéw, Wydawnictwo U], 2006, s. 29-30. 129.

7 Granice t¢ ustalamy umownie na podstawie czasu redakcji analizowanych pism. Naj-
starsze z nich sa fragmenty Talmudu Babilotiskiego, a najmlodszy — midrasz Tanhuma z VI
w. po Chr.

70 Filon Aleksandryjski (ok. 13 przed Chr. — 41 po Chr.) byl przedstawicielem synkre-
tycznej, zydowsko-greckiej filozofii. Nie tylko uzywal terminologii starozytnych filozoféw
Achai, ale zasymilowal pitagorejsko-platonski sposob filozofowania. Dla uzasadnienia swo-
ich tez nieraz postugiwat si¢ my$lami Homera i Platona, ktore stawial na réwni z tekstami
Pisma Swietego (np. teorie filozofow starozytnych obrazowal wydarzeniami ze Starego Te-
stamentu). Znat arystotelesowskie pojecie vodg 60pabev, o czym $wiadczy zapis z De opifi-
cio mundi, 67: \Wedlug niektérych mysélicieli dusza rozumna (voi¢) przychodzi z zewnatrz
(6VpaBev); tylko ona jest boska i wieczna” (th. wt.). Nietrudno odgadng¢, ze Filon mial na
mysli Arystotelesa. Glosil teze, ze wszystko, co wznioste w tradycji greckiej, wyrosto z zy-
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»Bog chcial utworzy¢ posta¢ cztowieka jak najstaranniej. [...] Do tego celu
wzigt bryte z mutu ziemi, lecz z wszystkiej ziemi wybral to, co najlepsze,
to, co najczystsze, a wiec z najczystszej materii, i to, co najbardziej delikat-
ne, czyli co byto najodpowiedniejsze do uformowania, poniewaz budowat
mieszkanie albo §wiatyni¢ dla rozumnej duszy, z wszystkich obrazéw bo-
skich najbardziej podobnej do Boga, ktéra cztowiek mial nosi¢ w swoim
ciele”’*!. Rdwnoczesnie niektdre teksty zydowskie poruszajg kwestie moral-
ne zwigzane z sytuacjami granicznymi cztowieka w okresie prenatalnym,
jak np. problem ciazy, ktérej rozwdj zagraza zyciu matki. Z calosci lektury
wylania si¢ takze pewien zarys swoistej ,,embriologii zydowskiej” okresu
starozytnego’*.

1. TEZY EMBRIOLOGICZNE WEDLUG NIEKTORYCH
TEKSTOW ZYDOWSKICH

Uwazna lektura pozabiblijnych tekstow hebrajskich pozwala na wycia-
gniecie pewnych wnioskéw o przekonaniach zydowskich w zakresie em-

dowskiej inspiracji. Liczne jego dzieta, ktérych wykaz podaje Euzebiusz z Cezarei, zacho-
waly si¢ w przewazajacej czeéci gtéwnie dzigki uczonym wczesnochrzescijanskim, ktorzy je
studiowali (Klemens Aleksandryjski, Orygenes). Filon postugiwal si¢ gtownie grecka wersja
Pisma Swietego (Septuagintg), cho¢ prawdopodobnie znat tez tekst hebrajski. Pod wplywem
qumranczykéw zaczal rozwija¢ alegoryczng interpretacje ksiagg biblijnych, ktora pdzniej sta-
fa si¢ bardzo popularna w §rodowisku Aleksandrii.

74 FILON ALEKSANDRYJSKI, O stworzeniu $wiata, 137, [w:] FILON ALEKSANDRYJSKI, Pi-
sma, t. I (th. L. Jachimowicz), Warszawa, PAX 1986, s. 70-71.

72 W tej czg$ci opracowania opieramy sie gléwnie na tekstach talmudycznych zawar-
tych w: L. GoLDSCHMIDT, Der Babylonische Talmud (12 vols), Berlin 1929-1936 (dalej: Tal-
mud Babilotiski); M. SCHWAB, Le Talmud de Jérusalem (11 vols), Paris 1932-1933 (dalej:
Talmud Jerozolimski); A. STEINZALZ, Le Talmud: lédition Steinzalz, Berakhot 1-4 (tr. fr. J.J.
Gugenheim, J. Grunewald), Paris-Jerusalem 1996-1999 (dalej: B. Berakhot); I. SALZER, Le
Talmud. Traité Haguiga, Paris, Les Dix Paroles, 1991 (dalej: B. Haguiga) oraz na tekstach
midraszéw: Midrash Rabbah (7 vols; ed. H. Freedman, M. Simon), London 19613 S. BUBER,
Midrash Tanhuma, Wilno 1913; B. MARUANI, A. COHEN-ARAZI, Midrash Rabba 1, Paris, Les
Dix Paroles, 1987. Teksty Filona Aleksandryjskiego zaczerpnigte s3 z wydania francuskiego
Euvres de Philon dAlexandrie (OPA) (34 vols), Paris 1961-1978 oraz ttumaczen polskich
niektorych dziel: FILON ALEKSANDRYJSKI, Pisma, t. I: O stworzeniu Swiata, Alegorie praw,
O dekalogu, O cnotach (t. L. Jachimowicz), Warszawa, PAX 1986; TENZE, Pisma, t. II: O gi-
gantach, O niezmiennosci Boga, O rolnictwie, O uprawie roslin, O pijarstwie, O trzezwosci (tl.
S. Kalinkowski), Krakéw, WAM, 1994. Teksty Jozefa Flawiusza przytaczane sg z wydan pol-
skich: Dawne dzieje Izraela (tl. Z. Kubiak, J. Radozycki), Poznan-Warszawa-Lublin, Ksiegar-
nia $w. Wojciecha 1962; Wojna Zydowska (tt. ]. Radozycki), Warszawa, Rytm 2007; Przeciw
Apionowi (. ]. Radozycki), Warszawa, Rytm 1996.
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briologii cztowieka. Stanowig one kompilacje — czasem niespdjng — réznych
pogladéw rabinistycznych i filozoficznych. Upraszczajac nieco, mozna je
uszeregowaé w nastepujace grupy tez:

- Teoria pojedynczego nasienia

U Filona Aleksandryjskiego pojawia si¢ obraz fona kobiety jako roli, na
ktorej zostaje zasiane ziarno zycia”. Tylko ona jest wlasciwym ,terenem”
wzrostu czlowieka dzigki posiadaniu kobiecych narzadéw rozrodczych,
ktore sg przystosowane do przyjecia, odzywiania i wzrostu nasienia me-
skiego’™. W ten sposob Aleksandryjczyk wyraza poérednio tezg, ze caly
komponent prokreacyjny znajduje si¢ w nasieniu meskim; rola kobiety
sprowadzona jest do odzywiania i ochrony wzrastajacego embrionu/ptodu.
Nasienie meskie sklada si¢ z dwdch substancji: wilgotnej, ktora wyksztalca
blony i czeci ciala, oraz pneumatycznej, ktora jest podiozem cech duszy™;
zostajg one zaktywowane w momencie poczecia. Teoria pojedynczego na-
sienia zawarta jest takze w apokryficznej Apokalipsie Ezdrasza (ok. IV w.
po Chr.) i wyrazona - podobnie jak u Filona - przy uzyciu obrazu ziarna
zasiewanego na roli’.

- Teoria podwdjnego nasienia
Z kolei teksty talmudyczne’ bardziej sklaniaja sie ku koncepcji po-
dwdjnego nasienia. W Talmudzie Babiloriskim zapisana jest refleksja:

74 Por. FILON ALEKSANDRYJSKI, Legum allegoriae, 111, 236-245. Filon poréwnuje stosu-
nek seksualny odbywany w czasie menstruacji kobiety do zasiewania ziarna przez siewce na
terenach bagnistych.

74 Macica jest miejscem, gdzie rodzi sie zycie zwierzece, warsztatem natury, wedle
wyrazenia pewnego pisarza, jedynym $rodowiskiem, gdzie formujg si¢ zwierzeta’; FILoN
ALEKSANDRYJSKI, De aeternitate mundi, 66 (tt. wl.). Obraz fona kobiety jako ,warsztatu na-
tury” wystepuje u Filona takze w De specialibus legibus 111, 33, 109; Legatio ad Caium, 56.
Zostanie on pdzniej zapozyczony przez Grzegorza z Nyssy i Jana Chryzostoma.

745 Por. FILON ALEKSANDRYJSKI, O stworzeniu swiata, 67.

746 Stuchaj, Ezdraszu umitowany, jak robotnik zasiewa ziarno zboza w ziemie, tak i czto-
wiek rzuca swoje ziarno w fono kobiety”; ApEzdr 5, 12 (tl. M. Starowieyski), w: TENZE (red.),
Apokryfy Nowego Testamentu, t. 5, Krakow, WAM, 2001, 2003, s. 187.

7 Talmud oznacza: 1) nauke, lekcje, studiowanie oraz 2) Tore ustna, tj. przepisy hala-
chiczne i komentarze powstate wokot Tory pisanej (czyli calej Biblii hebrajskiej, zwlaszcza
Pigcioksiggu Mojzesza), przekazywane do konca I w. po Chr. ustnie, a nastgpnie utrwalone
w formie pisemnej w Misznie, Tosefcie, Gemarze, midraszach halachicznych i hagadycznych.
Talmud - w znaczeniu $cistym - to Gemara jako dzieto rabindéw amoraitéw. Powstal nieza-
leznie w dwoch o$rodkach: w Palestynie w III-IV w. po Chr. (Talmud Palesty#iski lub Jero-
zolimski) oraz w Babilonii w ITII-VI w. po Chr. (Talmud Babiloniski). W znaczeniu szerszym
Talmud oznacza Miszng i Gemarg jako jedno dzieto; por. K. PILARCZYK, Literatura zydowska
od epoki biblijnej do haskali, s. 191-192.
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»Czy mozna powiedzie¢, ze narzady ojca wytwarzajg odpowiednie narzady em-
brionu? [...] Czy raczej trzeba powiedzie¢, Ze nasienia obojga rodzicéw miesza-
ja sie razem? Odpowiedz jest taka: Oczywiscie, nasienia sg zmieszane ze soba.
Jesli by tak nie byto, wowczas $lepy zrodzitby slepego, a chromy chromego. Jest
zatem oczywiste, iZ nasienia sg ze soba zmieszane”’*5,

W pismach talmudycznych zawarte s3 dwie odmiany teorii podwdjnego
nasienia. Pierwsza z nich, odwotujaca sie do Kpt 12, 27%, moéwi, iz w akcie
zaplodnienia nie dochodzi do wymieszania si¢ komponentéw prokreacyj-
nych obu pici, lecz (paradoksalnie) nasienie meskie daje poczatek dziew-
czynce, za$ nasienie zenskie — chlopcu’. Wedle drugiej teorii nasienie
meskie daje poczatek pewnym czesciom embrionu, za$ nasienie zenskie -
pozostalym. Komentarz do Talmudu Babilo#iskiego przekazuje, ze ,o0jciec
dostarcza nasienia biatego, z ktérego formowane sg kosci, nerwy, paznok-
cie, mozg i bialka oczu; matka dostarcza nasienia czerwonego, z ktérego
tworzona jest skora, miesnie, wlosy i teczowka oczu; Pan zas daje ducha
i dusze, wyraz twarzy, zdolnos$¢ widzenia i styszenia, mozliwo$¢ méwienia,
ruchu, pojmowania i rozumowania”'. Nasienie meskie mialoby pocho-
dzi¢ z moézgu (teoria mielogenetyczna)’.

748 B. Hullin, 69 b (tt. wt.)

7 Powiedz tak synom Izraela: Kobieta, ktora poczeta i urodzita chlopca, bedzie nieczy-
sta przez siedem dni”. Nieco dalej tekst nie méwi juz o poczeciu, tylko o urodzeniu dziew-
czynki: ,,Jesli za$ urodzi dziewczynke, bedzie nieczysta przez dwa tygodnie” (Kpt 12, 5).
Innymi tekstami biblijnymi, ktére miatyby posrednio $wiadczy¢, ze dziewczynka jest po-
czynana przez mezczyzne, sa: Rdz 22, 23; 46, 15; Lb 26, 46; za$ ze chlopiec jest poczety
z nasienia zenskiego: Rdz 22,24 i 1 Krn 4, 18. Jednak uwazna analiza egzegetyczna tych tek-
stow pozwala stwierdzi¢, iz wycigganie tak daleko posunietych wnioskéw embriologicznych
stanowi ich nadinterpretacje.

720 Jesli kobieta pierwsza ejakuluje swoje nasienie, wowczas poczyna chlopca”; B. Be-
rakhot, Gemarah, 60 a (tl. wt.). Ten do$¢ oryginalny poglad o ejakulowaniu nasienia Zen-
skiego jest prawie nieobecny w mysli medycznej starozytnosci. Jedyny jego $lad znajduje
sie u hipokratyka podszywajacego si¢ pod Arystotelesa; por. PSEUDO-ARISTOTE, Histoire
des animaux, X, 634 b; X, 636 b. Inny fragment Talmudu Babiloriskiego méwi, ze chlopiec
jest poczynany z nasienia zefiskiego, gdyz stanowi przeciwienistwo powsciagliwo$ci kobiety.
I odwrotnie, dziewczynka poczyna si¢ z nasienia meskiego, gdyz stanowi przeciwienstwo
nieujarzmionej zadzy mezczyzny; B. Niddah, 25 b, 29 a.

731 B. Niddah, 31 a (tl. wl.); por. takze analogiczny zapis w Qohelet Rabba, V, 10. Teza
ta jest identyczna z wyznawang przez Hippona z Samos teorig ,,potrojnego rodzicielstwa”;
por. Hippon, 38 A 13 DK. Pochodzenie kosci i nerwéw od ojca oraz skéry, migsni i krwi
od matki bylo jedna z teorii embriologicznych wyznawanych w starozytnym Egipcie; por.
Y. YOYOTTE, Les os et la semence masculine. A propos d’une theorie physiologique égyptienne,
[w:] Birao 61 (1962), p. 139-145.

732 Por. J. Kilayim, V11, 3, 31 ¢; B. Niddah, 31 a; Qohelet Rabba, V, 10.
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- Fizjologia zaptodnienia i rozwoju embrionalnego

Jak juz wyzej wspomnielismy’>, mysli biblijnej blizsza jest teoria poje-
dynczego niz podwojnego nasienia. Z tego wzgledu talmudyczne opisy za-
plodnienia i pierwszych etapéw rozwoju embrionalnego idg raczej po linii
»przytrzymania nasienia””** i jego powolnego ,,tezenia” w macicy:

»Kiedy tono kobiety jest pelne przytrzymanej krwi - tej, ktéra uptywa podczas
menstruacji - wolg Swietego, ktéry niech bedzie blogostawiony, kropla biatej
substancji pada na nia, wskutek czego natychmiast utworzony jest embrion.
Mozna to poréwnac¢ z mlekiem, ktdre jest umieszczone w naczyniu; jesli doda¢
don zaczynu, krzepnie ono i staje si¢ ciatem stalym; jesli za$ nie - pozostaje
plynem”™”>.

W tekscie tym widoczna jest wyraznie paralela z Hi 10, 10 (,Czy$ Ty
mnie nie przelal jak mleko i jak serowi steze¢ nie kazales?”) oraz powszech-
nymi w I i IIT w. po Chr. tezami lekarzy Soranosa i Galena™*. Istotna jed-
nak rdznica jest to, iz — wedtug tekstu Zydowskiego - to nie nasienie me-
skie ulega stezeniu, lecz krew menstruacyjna kobiety. W rabinistycznym
przekonaniu zaplodnienie (czyli przytrzymanie nasienia) trwa od jednego
do trzech dni’’. Nastepnie w embrionie zachodzg przemiany wedtug sche-
matu zaczerpnigtego z Ksiegi Hioba: ,,Skora i cialem mnie okryles, ko§¢mi
i $ciegnami pospinales” (Hi 10, 11)"®.

Ple¢ embrionu zostaje zdeterminowana w czterdziestym dniu, o czym
$wiadczy tekst Talmudu: ,,Przez pierwsze trzy dni modlimy sie, by nasienie
nie ulegto zepsuciu. Od trzeciego do czterdziestego dnia modlimy sig, zeby
to byt chlopiec”. W kolejnym zdaniu wyrazona jest mysl, iz pdzniej nie
ma juz potrzeby modli¢ si¢ w tej intencji: ple¢ embrionu zostata juz okre-
slona, a pldd otrzymat juz swoja pierwsza forme’. Wedlug Filona, formo-

73 Por. § 1, 111, 6.

74 Podobnie Filon Aleksandryjski méwi o koagulacji nasienia; por. FILON ALEKSAN-
DRYJSKI, De opificio mundi, 124.

755 B. Niddah, 25 a (t. wt.).

756 Por. SORANOS z ErEZU, Gynaikeia, I, 95; GALEN, De uteri dissectione, V, 2, 1.

7”Wg B. Niddah, 38 a, cigza trwa 271, 272 lub 273 dni, co oznacza 9 miesi¢cy brzemien-
noéci plus 1-3 dni poczecia; $cisle o trzech dniach méwi B. Berakhot, 60 b.

758 Zaczyna od skory i miesni, a koficzy na nerwach i ko$ciach”; Lev. Rabba, 14, 9 (L.
wt); ,Na tym $wiecie Bog rozpoczyna [dzielo] przez tworzenie skory i migéni, a konczy na
nerwach i koéciach”; Gen Rabba, 14, 5, 2 (1. wt.). Kolejnos¢ tych proceséw jest odwrotna do
opisu wskrzeszenia Izraela, zawartego Ksigdze Ezechiela (Ez 37, 7-8).

7% B. Berakhot, 60 b (t}. wt.)

7 Inny tekst Talmudu podaje nieco zmodyfikowang wersje powyzszej opinii. Opisuje
przypadek, kiedy Kleopatra nakazala dokona¢ sekeji zwlok brzemiennych kobiet skazanych
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wanie si¢ embrionu meskiego trwa 40 dni, a zeriskiego — 807" Zycie plodu
jest podtrzymywane dzigki substancjom pokarmowym dostarczanym przez
matke. Wedlug pewnego $wiadectwa talmudycznego, nasciturus odzywia
sie przez przewod pepowinowy i nie oddycha w okresie prenatalnym:

,»Do czego podobny jest embrion w lonie swojej matki? Do pozwijanej tabliczki
do pisania: jego rece dotykaja dwoch skroni, jego tokcie opierajg si¢ na dwdch
goleniach, jego piety — na dwdch posladkach, jego glowa spoczywa na kolanach,
usta sg zamkniete, a pepek otwarty; je to, co je jego matka, pije to samo, co ona,
nie wyprdznia sig, by czasem nie zatru¢ swojej rodzicielki. Kiedy juz wydostaje
sie na powietrze, to, co jest zamkniete, otwiera sig, a to, co byto otwarte, zamyka
sie; jesli nie, dziecko nie moze przezy¢ nawet godziny”’*.

Embrion ludzki rozwija si¢ w tonie matki, przechodzac sukcesywnie
poszczegolne etapy. W jednym z tekstow rabinistycznych, pochodzacym
z IT'w. po Chr., przedstawiona zostala teoria lekarza zydowskiego, Samuela
ha-Yehudi, ktéry zakladal, ze ludzki embrion (hebr. p*ri habbeten - dost.
~owoc ciala”) wzrasta, przechodzac przez szes¢ stadiow rozwojowych:
1) golem (nieuformowana, zawinigta rzecz); 2) $pir meruqqam (zarysowa-
ny ptéd; sapir oznacza dosl. worek owodniowy); 3) ‘ubbar (cos, co ,cia-
zy”); 4) walad (dziecko); 5) walad el qajjamah (dziecko zdolne do zycia);
6) Se-kallii hadasaw (dziecko, ktére dopelnito swoich miesiecy)’. Opis ten
jest przykladem pewnej ,naukowej embriologii” zydowskich srodowisk
medycznych pierwszych wiekéw po Chrystusie. Zycie ludzkie w okresie
prenatalnym stanowiloby pewne continuum od momentu poczecia do na-
rodzenia, cho¢ z drugiej strony, przez dtuzszy czas nie byloby liczone ja-
ko zycie czlowieka. Poczatkowa forma jego istnienia bylby biblijny golem,
a zatem pierwotne, embrionalne stadium rozwojowe, ktdre jest pod szcze-
g6lna opieka Jahwe. Kolejne etapy opisane sg nie tyle przez odniesienie do

na $mier¢. Lekarze stwierdzili, Ze embriony meskie byly uformowane w 41. dniu, a zZenskie
- w 81. dniu; por. T. Niddah, 1V, 17, 30 b.

761 Jako ze cialo mezczyzny jest doskonalsze w podwojnej mierze, poréwnujac z ciatem
kobiety, jego formowanie wymaga potowe krétszego czasu, tzn. czterdziestu dni. Formo-
wanie ciata [...] kobiety wymaga podwdjnej ilosci czasu, tzn. osiemdziesieciu dni”; FiLon
ALEKSANDRYJSKI, Quaestiones in Genesim et Exodum, 1, 25 (t. wt.). Tekst ten poswiadcza,
ze my$l zydowska w kwestii formowania si¢ embrionu ludzkiego nawet w mocno zhelleni-
zowanym $rodowisku Aleksandrii opierala si¢ nie na tekstach filozoféw greckich, lecz na
Biblii. Gdyby Filon bazowal na Arystotelesie, wowczas przyjalby dla dziewczynki cezure
dnia 90., a nie 80., zawartg w Kpt 12, 2-5.

762 B. Niddah, 30 b (tl. wl.); por. ,Jak dziecko przez caly czas, kiedy jest w tonie matki,
moze przezy¢ tylko przez swoj pepek, tak Izrael nie moze niczego uczyni¢ bez Sanhedrynu”;
Cantique de Cantiques Rabba, 7, 2 (1. wt.).

763Za: ]. NEEDHAM, A History of Embryology, p. 77.
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organogenezy, ile przez orzekanie, na jakim etapie rozwoju ontologicznego
znajduje si¢ dziecko i czy jest ono juz zdolne do samodzielnego zycia. Nie-
ktore przytoczone cezury embriogenezy przyjmowane sg nawet w czasach
wspolczesnych (jak np. zdolnos¢ do przezycia poza organizmem matki)’**.

- Czas trwania cigzy

W Talmudzie opinie dotyczace dlugosci trwania okresu cigzowego sa
podzielone. Wedlug pierwszej grupy tekstéw, odwolujacej si¢ do tradycji
biblijnej, brzemienno$¢ kobiety trwa dziewie¢ miesiecy (dokladnie: 271,
272 lub 273 dni; B. Niddah, 38 a; B. Yebamot, 42 a; Midrash Rabbah 1V,
31, 8)7%; poréd w siodmym miesigcu jest przedwczesny’*. Wedtug drugiej
grupy cigza trwa siedem lub dziewie¢ miesiecy, a wszystko dzieje sie za
zrzadzeniem Najwyzszego:

»Jesli [embrion] zostal stworzony do siedmiu miesiecy, a rodzi si¢ w 6smym
- przezyje; tak samo, jesli byl stworzony do siedmiu, a urodzi si¢ w dziewia-
tym. Jesli zostal stworzony do dziewieciu miesiecy, a urodzi si¢ w smym - nie
przezyje. Jesli stworzony zostal do dziewieciu, a rodzi si¢ w siddmym, to - jak
widzieli$my, Ze urodzony w ésmym nie przezyje — tak samo ten, co rodzi si¢
w siddmym, nie przezyje, jesli byl stworzony do dziewieciu miesiecy””*’.

Tekst zdaje si¢ wskazywa¢, ze mozliwe jest urodzenie si¢ dziecka
w 6smym miesigcu, lecz jest to stan ,patologiczny”, gdyz Bog okresla je-
go dlugos¢ przebywania w fonie matki tylko na siedem miesiecy. Dziecko
o$miomiesieczne rodzi si¢ zwykle martwe’®; jesli zas przezywa, jest zdefor-
mowane: ,,Oto oznaki, ktére go charakteryzuja: jego wlosy i paznokcie nie
s3 wykonczone™®. Racja ttumaczaca Zywotnos¢ embrionéw 7-miesigcz-

7#*Warto tu przytoczy¢ takze pewien opis rozwoju zycia ptodu ludzkiego zawarty w Apo-
kalipsie Ezdrasza: ,\W pierwszym miesigcu wszystko pozostaje tak, jak jest; w drugim - tono
sie zaokragla, w trzecim - wyrastaja wlosy, w czwartym — powstaja paznokcie, w pigtym
- zamienia si¢ w mleko, w szdstym - staje si¢ gotowy i otrzymuje dusze, w sioédmym - przy-
gotowuje sig, w 6smym — otwieraja si¢ zamki bramy kobiety i rodzi si¢ zdrowe na ziemi”
(ApEzdr 5, 13). Opis ten jednak nosi wybitnie nienaukowe znamiona, a jego tezy nie s3
kompatybilne z innymi teoriami judaistycznymi.

765 Biblia w zadnym miejscu nie przekazuje informacji o urodzeniu si¢ dziecka 7-mie-
siecznego; cigza trwa 9 (2 Mch 7, 27) lub 10 (Mdr 7, 2) miesiecy.

766 Kobieta, ktéra rodzi w si6dmym miesigcu, rodzi, zanim liczba miesiecy jest petna”;
B. Yebamot, 42 a (tt. wk.); ,\W ciagu dziewieciu miesiecy, gdy byte$ w fonie matki, dawatem ci
$wiatlo”; Midrash Rabbah, 1V, 31, 8 (tl. wt.).

767 B, Yebamot, 5 d (tt. wt.).

768 Por. Tosefta, Bekorot, 6, 1. Wg niektérych zydowskich pism apokryficznych dziecko
rodzi si¢ wlasnie w 6smym miesigcu (np. ApEzdr 5, 13).

7 Tosefta, Sabbat, 4, 4 (1. wt.). By¢ moze tak jak u hipokratykéw teoria ta miata na celu
usprawiedliwienie 0sob asystujacych przy porodzie dziecka kalekiego lub martwego.
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nych jest - wedlug przekonan srodowiska diaspory zydowskiej — grecka
litera € oznaczajaca siedem, a rownoczesnie bedaca pierwsza literg wyrazu
»zycie” (Com)™.

2. ANIMACJA EMBRIONU LUDZKIEGO
WEDLUG MYSLI ZYDOWSKIE]

Poglad na animacj¢ embrionu zawarty w pismach zydowskich ma nieco
inny charakter niz w mysli greckiej, co wynika z odmiennych koncepcji du-
szy. Wedlug filozoféw klasycznych, dusza stanowi przede wszystkim zasade
ozywiania i poruszania bytéw cielesnych; dla Zydéw - jest ona czynnikiem,
ktory jednoczy cztowieka z Bogiem; tchnieniem, ktére stanowi w nim nad-
przyrodzony element. Jednakze, pomimo tej roznicy, takze w tekstach ju-
daistycznych pojawily sie analogiczne pytania o animacje czlowieka, ktére
mozna sprowadzi¢ do dwoch zasadniczych: skad przychodzi dusza (pyta-
nie o jej preegzystencje) oraz kiedy zostaje ona umieszczona w czlowieku
(pytanie o moment tchnienia duszy).

a. Preegzystencja dusz

W mysli zydowskiej, zwlaszcza przelomu er, daje si¢ zauwazy¢ rozwoj
teorii o preegzystencji dusz w stosunku do cial; $lad takiego pogladu znaj-
dowat si¢ juz - jak widzieliSmy — w Ksigdze Mgdrosci (8, 19-20)""'. Hebraj-
ska wersja teorii wedrowki dusz pojawila sie w: pseudoepigrafach, tekstach
essenczykow, u Filona Aleksandryjskiego oraz w niektdérych fragmentach
Talmudu. Jej zasymilowanie przez $rodowiska zydowskie $wiadczy o doé¢
istotnym wplywie filozofii pitagorejsko-platonskiej, zwlaszcza w diasporze
aleksandryjskiej oraz na terenach Palestyny’’.

70Por. B. Yebamot, 5 d. Takie samo przekonanie wyraza Filon Aleksandryjski. Uzasadnia
on zywotno$¢ ptodow siedmiomiesigcznych doskonaloscig liczby 7 (por. De opificio mundi,
124), odwolujac si¢ jednak nie do pitagorejczykow, ale do tekstéw biblijnych (zwlaszcza
pierwszego opisu stworzenia Rdz 1, 1-2, 4a). Rdwnocze$nie twierdzi, ze ptody 8-miesi¢czne
nie s zdolne do przezycia (por. Legum allegoriae, 1, 9)

77t Por. § I, I11, 2 ¢ niniejszego opracowania.

772 Istnieje takze poglad, Ze teoria preegzystencji dusz w myéli zydowskiej ma swoje
korzenie w niektorych mitach egipskich i babilonskich; por. P. GRELOT, Leschatologie des
esséniens et le livre d’Enoch, [w:] ,Revue de Qumran’, 1 (1958/59), p- 113-131; TENZE, La géo-
graphie mythique d’Enoch et ses sources orientales, [w:] ,Revue biblique” 65 (1958), p. 33-69;
FE. ScuMmIDT, Le Testament dAbraham: introduction, édition de la recension courte, traduction
et notes, Strasbourg, University of Strasbourg, 1971.
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Niektore zydowskie pseudoepigrafy (zwlaszcza apokalipsy) ukazujg
zwiazek zachodzacy miedzy wszechwiedza Boga a preegzystencija dusz, jak
to ma np. miejsce w Ksigdze Henocha, w ktdrej zapisany zostal nastepu-
jacy obraz: ,Te piekne miejsca [przeznaczone s3 na to], zeby duchy, du-
sze zmarlych mogly sie w nich zgromadzi¢. Zostaly stworzone po to, zeby
mogly sie zgromadzic¢ tutaj wszystkie dusze synéw ludzkich. Groty te zo-
staly stworzone na miejsce pobytu [dusz ludzkich] az do dnia sadu, az do
wyznaczonego czasu, kiedy nastanie dzien wielkiego sadu nad nimi” (Hen
22,3-4)". W Apokalipsie Barucha, zostata wyrazona podobna mysl o prze-
chowywaniu dusz stworzonych od poczatku: ,,Gdy bowiem zgrzeszyt Adam
i $mier¢ postanowiono przeciw tym, ktérzy zostali zrodzeni, wtedy policzo-
no zrodzonych i liczbie tej przygotowano miejsce, gdzie zamieszkaliby zy-
jacy i gdzie umarli byliby strzezeni” (ApBar 23, 4)”"*. Z kolei w Apokalipsie
Abrahama opisana jest rozmowa miedzy Bogiem i Abrahamem, w ktérej
naszkicowany jest obraz odwiecznie realizowanego planu Boskiego. Zgod-
nie z nim wszystko to, co kiedy$ ukaze si¢ na ziemi, wladciwie juz istnieje.
Na pytanie Abrahama o pewna grupe ludzi widocznych na obrazie, Bog od-
powiada: ,,Ci, ktérzy sa po stronie lewej, jest to mndstwo ludow, ktére byty
przedtem. Po tobie jedno przygotowani sg na sad i odnowe, inni na pomste
i zatracenie na koncu czaséw” (ApAbr 22, 5)"°. W Czwartej Ksigdze Ezdra-
sza uzyto nawet polozniczego poréwnania: ,,Szeol i pomieszczenia dusz s
podobne do tona. Jak bowiem rodzaca jest przynaglana, by przebrna¢ przez
koniecznos$¢ porodu, tak i te miejsca spiesza sie oddac to, co zostalo im po-
wierzone od poczatku” (4 Ezdr I, 4, 42)77. Powyzsze teksty ukazuja przede
wszystkim prawde teologiczng, zawartg takze w Pismie Swietym, ze Bog
zna kazdego czlowieka od poczatku, jeszcze zanim ten jest stworzony’””.
Jednakze w sposéb dos$¢ jasny wyrazaja tez przekonanie o tym, ze dusze

773 Ksigga Henocha etiopska, 22, 3-4 (tl. R. Rubinkiewicz), [w:] Apokryfy Starego Testa-
mentu (opr. R. Rubinkiewicz), s. 151.

77t Apokalipsa Barucha Syryjska, 23, 4 (tl. ]. Wozniak), [w:] Apokryfy Starego Testamentu
(opr. R. Rubinkiewicz), s. 416

775 Apokalipsa Abrahama, 22, 5 (tt. R. Rubinkiewicz), [w:] Apokryfy Starego Testamentu
(opr. R. Rubinkiewicz), s. 453.

761V Ksigga Ezdrasza, 1, 4, 42 (tt. S. Medala), [w:] Apokryfy Starego Testamentu (opr.
R. Rubinkiewicz), s. 378.

77 Prawda ta jest takze potwierdzona w Pismie Swietym, np. w oméwionych wezeéniej
tekstach o powotaniu czlowieka jeszcze przed narodzeniem: Ps 139, 13-16; Rdz 25, 21-24; Iz
49, 5;Jr 1, 5. Nowy Testament potwierdza to przekonanie, np. w Liscie do Galatow: ,,A kiedy
Ten, ktéry wybral mnie w fonie matki i powotal dzieki swojej asce [...]” (1, 15); co wigcej,
rozciaga je na wszystkich ludzi: ,W Nim [Jezusie Chrystusie] wybral nas przed stworzeniem
$wiata [...]” (Ef 1, 4).
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ludzi, ktérzy kiedykolwiek pojawiaja si¢ na ziemi, w jaki$ sposob istnieja
juz wczedniej.

Wedtug $wiadectwa Jozefa Flawiusza™®, sekta essenczykow’”, zamiesz-
kujaca regiony Morza Martwego, takze wierzyta w preegzystencje dusz:

»Jestich stalym wierzeniem, ze cialo jest zniszczalne, a tworzaca je materia nie-
trwala, jednak dusza jest niesmiertelna i niezniszczalna. Emanujace z niebios,
dusze te usidlone zostaja w wiezieniu ciata, do ktérego wciagane sa przez rodzaj
naturalnego czaru; gdy jednak uwolnione zostaja z wiezéw ciata, wtedy, niczym

wyzwolone od dlugiej stuzby, radujg sie i unosza w gore™”*.

Zwolennikiem teorii preegzystencji dusz byt Filon Aleksandryjski. Za-
kiadat takze ich metempsychoz¢. Przyktadem moze tu by¢ swoiste ttuma-
czenie passusu z Ksiggi Rodzaju, ktdry opisuje sen Jakuba i jego wizje zste-
powania i wstepowania duchow niebieskich po drabinie (Rdz 28, 12):

»[Powietrze,] jak zaludnione miasto, jest pelne niezniszczalnych i nie§miertel-
nych mieszkancéw — dusz, ktorych ilos¢ jest jak gwiazd na niebie’. Obecnie
niektore z tych dusz zstepuja na ziemie z wyrokiem skrepowania w $miertel-
nych ciafach, a to te mianowicie, ktdre s3 najbardziej zwigzane z ziemig i ktore
sg kochankami ciata. Lecz niektore wzbijajg sie wzwyz, stajac si¢ zndw wytwor-
nymi wedle przeznaczenia i czasu, ktére sa wyznaczone przez nature. Te spo-

78 Jozef Flawiusz (ok. 37-100 po Chr.), historyk zydowski, autor zachowanych do dzi$
czterech dziet (Wojna Zydowska, Dawne dzieje Izraela, Przeciw Appionowi, Autobiografia).
W czasie wojny zydowski-rzymskiej, po zdobyciu twierdzy w Jotapacie, ktéra dowodzil,
przeszed! na strone wroga, przez co wzbudzit pogarde u Zydoéw, zwlaszcza u rabinow.

779 Esseniczycy byli ugrupowaniem wywodzacym si¢ z grona ,,poboznych” (tzw. chasi-
dim). Zyli zazwyczaj w odosobnionych wspdlnotach na terenie Palestyny i Syrii, a ich cen-
trum stanowily okolice En Gedi na Pustyni Judzkiej. Zwykle celibatariusze, wywodzili sie
ze wszystkich warstw spolecznych Izraela i zrzeszali ponad 4 tys. cztonkéw. Ich gtéwnym
celem bylo Zycie w poboznosci, rygorystycznej wiernosci przepisom Tory oraz studium
Biblii hebrajskiej. Sami nie uczeszczali do $wiatyni jerozolimskiej (cho¢ nie zerwali z nig
kontaktu) ani do synagog. Po wojnie zydowsko-rzymskiej czes¢ esseniczykow przylaczyla
sie do judeochrzescijan; za: K. PILARCZYK, Literatura zydowska od epoki biblijnej do haskali,
s. 53-55.

780 J6zEF FLawiusz, Wojna Zydowska, 11, 154. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze mysl tego
zdania, o wyraznym wydzwieku platonskim, nie znajduje potwierdzenia w zwojach znad
Morza Martwego. Jedynym $ladem przeswiadczenia Esseniczykéow o preegzystencji dusz
moglby by¢ Hymn Dzigkczynienia, ktory wystawia Boza wszechwiedz¢ i w ktorym pojawia
sie motyw wedrowki dusz.

781 Zwigzek dusz z gwiazdami jest czgsto przywolywany przez Filona (np. w De opificio
mundi, 69-71; De specialibus legibus, 1, 207; Quaestiones in Genesim et Exodum, 111, 10, 11;
Legum allegoriae, 111, 161; De plantatione, 18), co poswiadcza duza zalezno$¢ jego mysli od
filozofii pitagorejczykow i Platona.
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$réd nich, ktdre ciggle sa spragnione $miertelnego zycia i s3 z nim spokrewnio-

ne, ponownie don wracajg .

Tekst ukazuje ciagty ruch pomiedzy niebem a ziemia, polegajacy na zste-
powaniu dusz w ciala i ich powrocie do sfer astralnych. W szerszym kon-
tekscie — dusze tworzg cale miasto powietrzne; niektore z nich schodzg na
ziemig, by inkarnowac sie w ciala; czgs¢ pozostaje w nich na zawsze, czes¢
wyzwala si¢ z wiezéw materialnych, by powrdci¢ na swoje pierwotne miej-
sce. Tylko dusze anioléw i demondéw nigdy nie wcielaja si¢ w ciala ziemskie.
Podobny obraz wystepuje takze w De plantatione’®. Odwolywanie si¢ do
tekstow Starego Testamentu ukazuje, ze Filon w swoich pogladach na temat
preegzystencji dusz opieral si¢ nie tylko na tekstach greckich, ale tez na
ksiggach biblijnych.

W swoich pismach Aleksandryjczyk odnidst sie takze do kwestii em-
brionu ludzkiego i sposobu jego animowania; uczynit to w dwdch trakta-
tach: De congressu eruditionis gratia’* i De specialibus legibus’. Uwazal,
ze embrion jest animowany przez dusze, ktéra wczesniej odbywata swoja
dituga wedrowke. Wedréwka ta byta dla duszy rodzajem kary za jej indywi-
dualne upadki i niedoskonatosci; btakata sie po $wiecie materialnym, ktory
stanowil dla niej miejsce wygnania, uwigziona w réznych bytach w wyniku
swoich nieuporzadkowanych przywigzan. Jej przebywanie w ciatach byto
sprzeczne z pierwotnym zamystem Boga, gdyz idealnym stanem duszy -
wedlug Filona - jest stan aniofa, ktéry nie podlega zadnej przypadtosci cia-
fa, lecz jest natury czysto duchowej. Dusza dazy do takiego stanu, lecz na
razie go jeszcze nie osigga; obecne jej umiejscowienie w ciele ludzkim jest
kolejnym etapem jej wygnania.

Mysl o preegzystencji dusz pojawia si¢ dos¢ wyraznie w niektérych
tekstach Talmudu od II w. po Chr. W jednym z nich ukazany jest Arabot
- jedno z siedmiu niebios, w ktérych przechowywane sa dusze ludzi ma-
jacych narodzi¢ sie w przyszlosci; przebywaja one tam razem z duszami
sprawiedliwymi, ktére — wedle mysli zawartej w 1 Sm 25, 29 - ,,zachowy-
wane s3 w skarbcu zycia u Jahwe, twego Boga™”®. Inny tekst stwierdza, ze

782 FILON ALEKSANDRYJSKI, De somniis, I, 137-139 (tl. wi). W traktacie tym Filon czesto
uzywa terminéw i zwrotéw platonskich, a szczegdlnie takich okreslen na ludzkie ciato, jak
swiezienie” i ,,grob”

78 Por. FILON ALEKSANDRYJSKI, De plantatione, 13.

7% PHILON D’ALEXANDRIE, De congressu eruditionis gratia (tr. fr. M. Alexandre), Paris,
OPA 16, 1967.

78 PHILON D’ALEXANDRIE, De specialibus legibus (tr. fr. S. Daniel), Paris, OPA 24-25,
1975.

78 B. Haguiga, 12 b (th. wt.).



Embrion ludzki w pozabiblijnej literaturze starozytnego Izraela 227

Syn Dawida (czyli Mesjasz) nie przyjdzie, dopdki wszystkie dusze umiesz-
czone w ciele (hebr. giip) nie zostang narodzone na ziemi’®. Z kolei w jed-
nym z midraszéw’*® zawarta jest bardzo oryginalna mysl, ze Bég stworzyt
wszystkie dusze na poczatku, w przeciggu szesciu dni, a nast¢pnie kazda
z nich, w przeznaczonym dla niej czasie, umieszcza w ciele:

sWiedz, ze wszystkie dusze, ktdre istnialy od Adama i ktdre jeszcze beda ist-
nie¢ az do skonczenia §wiata, zostaly utworzone w ciagu szesciu dni stworzenia
i wszystkie zachowywane sa w ogrodzie Eden [...]. W momencie poczecia Bég
nakazuje aniolowi, ktory jest straznikiem duchéw, méwiac mu: «Przynie$ mi
takiego ducha, ktory jest w raju i ma takie imig i taka forme» [...] Bog méwi do
duszy: «Swiat, do ktérego wchodzisz, jest pickniejszy niz ten. Kiedy cie uczyni-
fem, przeznaczytem cie na to, bys byla tylko w tej kropli nasienia»”®.

Wedlug mysli tego tekstu, wszystkie stworzone dusze przebywaja
w ogrodzie Eden, zanim zostang zlaczone z cialami. Sam moment inkor-
poracji polega na umieszczeniu duszy w kropli nasienia meskiego, a na-
stepnie przekazaniu jej wraz z nim do tona kobiety — w ten sposdb zasada
kreacjonistyczna (stworzenie duszy przez Boga) zostaje polaczona z zasada
traducjanistyczng (przekaz duszy przez rodzicéw). Midrasz obrazowo opi-
suje caly proces umieszczenia duszy w §wiecie materialnym. Dusza buntuje
sie wobec wyroku Bozego i nie chce opusci¢ swojego miejsca pobytu, gdzie
czuje sie szczg$liwa. Dlatego Bog naklania ja w pocieszajacych stowach,
ukazujac pigkno innego $wiata, do ktérego wchodzi”’; tlumaczy, ze caly

8 Por. B. Aboda Zara, 5 a; B. Yebamot, 63 b; Niddah, 13 b. Teksty te sprawiaja ttuma-
czom pewne trudnosci, gdyz moze by¢ dwojako rozumiane. Giip oznacza albo ciato ludz-
kie, w ktorym umieszczana jest dusza, albo rezerwuar dusz, z ktorych sa one powolywane
do wejscia w $wiat materialny i inkorporowania w ciatach; w tej kwestii por. wiecej: E.E.
URBACH, Les sages d’Israél. Conceptions et croyances des maitres du Talmud, Paris, Cerf, 1996,
p- 798; M.H. CONGOURDEAU, Lembryon et son dme dans les sources grecques, p. 73-74.

78 Midrasz jest jedng z form religijnego przekazu, ktorg Zydzi rozwineli pod koniec sta-
rozytnosci i na poczatku Sredniowiecza. Nazwa pochodzi od hebr. darasz (szukaé) i okresla
egzegeze (poczatkowo tylko mdéwiong, pdzniej takze spisang) jakiego$ tekstu Biblii hebraj-
skiej, czy wrecz pojedynczego wiersza Tory. Midrasze dzielg si¢ na: 1) hagadyczne (od hebr.
agada - opowiadanie; ich celem jest obja$nianie tre$ci wiary i genezy réznych instytucji
religijnych, §wiat, obrzeddw, kalendarza itp.) oraz halachiczne (od hebr. halach - i§¢, kro-
czy¢, postepowad; maja one na celu przypominanie, formulowanie i wyja$nianie przepisow
prawnych).

7% Tanhuma, Exod, Pequdei 3 (tl. wl.). Podobny obraz wystepuje w Talmudzie Babiloni-
skim: ,, Aniol odpowiedzialny za poczecie [...] pobiera krople [nasienia] i przedstawia ja Bo-
gu. «Panie wszech§wiata — pyta — co da ta kropla? Czlowieka mocnego czy stabego? Madre-
go czy glupiego? Bogatego czy biednego?”; B. Niddah, 16 b (tt. wl.).

7 Widoczna jest tu ponownie rdznica z platoriska odmiang preegzystencji dusz: $wiat,
do ktorego wchodzi dusza, jest — wedle mysli Zydowskiej — piekny i dobry, nie za$ obcy
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sens jej istnienia polega wiasnie na polaczeniu z kroplg nasienia, razem
z ktora tworzy nowego czltowieka. Nastepnie Bog posyta dwdch aniotow,
by staly na strazy duszy, zeby ta przypadkiem nie zechciala uciec z ciata™".
W innym midraszu zawarty jest komentarz do Pwt 29, 13-147* - tekstu
biblijnego, ktéry zawiera fragment przemowy Mojzesza do ludu. O przy-
sztych czlonkach Narodu Wybranego przekazuje on, ze ich ,,dusze byly juz
tam, lecz ciala nie zostaly jeszcze stworzone™”.

Wszystkie te teksty poswiadczajg teze, ze przynajmniej w niektérych
kregach zydowskiej mysli teologicznej pierwszych wiekéw po Chrystusie
panowalo przekonanie o tym, iz dusze ludzkie istniejag w wiecznosci, zanim
jeszcze cztowiek narodzi si¢ na ziemi i ze sg one sukcesywnie umieszczane
w ludzkich cialach. Z chwila gdy ostatnia z dusz zostanie inkorporowana,
nastapi pelnia czasow i przyjdzie Mesjasz, a wraz z nim nastapi koniec $wia-
ta. Trudno orzec, czy to przekonanie byto powszechne, cho¢ wydaje sig, ze
jednak nie; wszak - jak to pokazuje Pismo Swiete — nawet w kwestii zmar-
twychwstania panowaly u Zydéw rézne koncepcje (por. spér faryzeuszéw
z saduceuszami w Dz 23, 6-11)”*. Tym bardziej gdy chodzi o tak trudny
problem, jak preegzystencja i wedrowka dusz (hebr. gilgill hann‘samot)
stanowiska z pewnoscig byly rozbiezne, zwazywszy, ze teksty biblijne nie
udzielaly na to jasnej odpowiedzi. Z drugiej strony niektore pseudoepigra-
ty, fragmenty Talmudu oraz pisma Filona Aleksandryjskiego poswiadcza-
ja, ze pewne intuicje o istnieniu dusz przed ich inkorporowaniem nie byty
w zydowskich $rodowiskach catkiem obce.

i wrogi. Polaczenie z cialem nie stanowi dla duszy ani formy wygnania, ani uwiezienia, lecz
jest celem jej istnienia.

7' Wg pewnej interpretacji, ucieczka ta miataby by¢ spowodowana przede wszystkim
dokonaniem aborcji; za: J. NEUSNER, A.J. AVERY-PECK, W.S. GREEN (ed.), The Encyclopedia
of Judaism, t. 111, Leiden-Boston-Koln, Brill Academic Publishers, 2000, col. 1344-1345.

792 A nie tylko z wami samymi zawieram Ja to przymierze — wraz z tym [ostrzegaw-
czym] zakleciem - lecz i z tym, kto wraz z nami trwa dzisiaj w obecnosci naszego Boga
Jahwe, i z kazdym, kogo dzi$ [jeszcze] tu nie ma” (Pwt 29, 13-14).

73 Tanhuma, Nitsavim, 3 (th. wt.).

74O roznicy tej pisze Jozef Flawiusz. O saduceuszach: ,Lecz doktryna Saduceuszow
jest taka: ze dusza umiera wraz z cialem; nie uznajg oni tez przestrzegania czegokolwiek
poza tym, czego wymaga prawo [...] nie uznajg przeznaczenia i twierdzg, ze cos$ takiego nie
istnieje oraz ze wydarzenia w ludzkich sprawach nie sa jego dzietem; uwazajg natomiast, ze
wszystkie nasze dzialania s3 w naszych rekach, tak wigc my sami jeste$my sprawcami tego,
co dobre i zto spada na nas z naszego wlasnego szalenstwa”. Z kolei o faryzeuszach: ,Wierza
oni réwniez, ze dusze maja w sobie niesmiertelny rygor oraz ze pod ziemia beda kary i na-
grody zaleznie od tego, czy zyly cnotliwie, czy wystepnie w tym zyciu; i Ze te ostatnie maja
by¢ wtracone do wiecznego wiezienia, jednak te pierwsze maja mie¢ site, by odzy¢ i zy¢ na
nowo; dzigki ktdrej to doktrynie sg oni w stanie przekonywaé masy ludzkie”; J6zEr Fra-
w1usz, Dawne dzieje Izraela, XVIIL, 1, 4.
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Moze si¢ wydawac, ze powyzsze rozwazania nie majg wiekszego zwigz-
ku z refleksja nad teologicznym statusem cztowieka w pierwszych stadiach
jego istnienia. Tymczasem - jak si¢ wkrotce okaze — znalazly one swoj
szeroki oddzwigk w pismach niektérych Ojcéw Kosciota pierwszych wie-
kéw (Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Metody z Olimpu, Didym Slepy,
Ewagriusz), ktorzy zastanawiali si¢ nad sposobem i momentem animacji
ludzkiego embrionu. U wielu z nich powtdrza si¢ liczne elementy mysli
zydowskiej o preegzystencji dusz.

b. Moment animacji

Wedtug mysli zawartej w Talmudzie dusza, ktéra zostaje tchnigta do
komponentu cielesnego, jest pochodzenia Boskiego: ,M¢j Panie! Dusza,
ktéra we mnie umiesciles, jest czysta. Utworzyles ja we mnie, tchnates ja
we mnie i strzezesz jej w moim wnetrzu. Ty wezwale$ mnie, bym jg przyjat
i oddat w $wiecie przysztym™”**. Dusza - jako nadprzyrodzony, Boski czyn-
nik w cztowieku - ma swoja siedzibe w sercu”™: ,,Swiety, blogostawione
niech bedzie imi¢ Jego, mieszka w sercu $wiata; tak i dusza mieszka w ser-
cu cztowieka [...], w jego najglebszych poktadach™. Poglady zydowskie
na sam moment animacji sa podzielone. Niektore teksty zakladaja, ze du-
sza jest przekazana wraz z nasieniem w momencie poczecia (a moze na-
wet wczesniej); inne z kolei méwia, ze nastepuje to w pozniejszym okresie,
a niektore nawet — ze w chwili narodzin.

- Animacja w momencie poczecia

Jako przyktad pierwszego przekonania — o przekazaniu duszy w mo-
mencie poczecia — moze postuzyc¢ zapis z wyzej cytowanego midraszu Tan-
huma: ,Rzecze Bég do duszy [...]: «Kiedy cie uczynilem, przeznaczytem cig
na to, by$ byta tylko w tej kropli nasienia»””*%. Wyraza on mysl, ze dusza
byta juz niejako zawarta w nasieniu mezczyzny i przekazana w akcie sek-
sualnym. Inny istotny fragment przytacza rozmowe pomiedzy rabbim Juda
a niejakim Antoniuszem (cesarzem?):

75 B. Berakhot, 60 b (t}. wt.).

7% Serce niekoniecznie musi tu by¢ rozumiane jako narzad cielesny; w mysli biblijnej
i judaistycznej czgsto identyfikowane ono byto z najszlachetniejszymi poktadami duchowy-
mi czlowieka.

77 B. Berakhot, 10 a (t}. wt.).

78 Tanhuma, Exod, Pequdei, 3 (tt. wl.).
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»Antoniusz rzekt do Judy: «Od kiedy dusza (n*$amah) pojawia si¢ w czlowie-
ku, od chwili poczecia [dost.: ,,zawitania”, p°qidah] czy od momentu, kiedy
[embrion] jest uformowany?». Rabbi odparl: «Od momentu, kiedy jest ufor-
mowany». Antoniusz zaoponowal: «Czyz nieposolone mieso moze pozostaé
przez trzy dni i nie ulec rozkltadowi? Musisz przyzna¢, ze dusza wchodzi wraz
z poczeciem [dost. ,,zawitaniem” pfgidah]». Rabbi [pozniej] rzekt: «Antoniusz
nauczyl mnie tego, i Pisma to potwierdzaja, ze - jak to jest powiedziane — twoje
zawitanie zapewnito mi ducha (Hi 10, 12)»”7%.

Poréwnanie z czasem rozkladu migsa w stanie nieposolonym jest by¢
moze wyrazem przekonania, jakie panowalo w niektérych kregach rabini-
stycznych, ze proces poczecia trwa — w przypadku czlowieka - kilka (zwy-
kle trzy) dni, kiedy to nasienie jest szczegdlnie narazone na ,,zepsucie” (por.
np. B. Berakhot, 60 b)®*. Metafora soli jest bardzo ciekawa, gdyz ukazuje,
ze dusza jest — tak jak i sdl — elementem zachowujacym substancje cielesng
od rozkladu; zatem jest niejako zasadg zycia (mysl grecka). Ponadto, dzia-
tajac juz w momencie poczecia, od razu opanowuje przynalezng jej materie,
decydujac o jej zywotnosci i $wiezosci. Uzyty obraz stuzy do uzasadnienia
tezy wyrazonej w analizowanym tekscie: mianowicie ze dusza ludzka jest
przekazywana ciatu juz od samego poczatku - tzn. od momentu poczecia.

- Animacja w 40. dniu

W kilku fragmentach Talmudu wystepuje mysl, ze istotna cezura w roz-
woju embrionalnym wyznaczona jest przez 40. dzien po poczeciu; wezesniej
mieliby$my do czynienia tylko z jakim$ nieuformowanym jeszcze tworem
w konsystencji ptynnej*”’, a dopiero potem mozna by méwic o cztowieku
we wlasciwym tego slowa znaczeniu. Sens i symbolika zZydowska liczby 40
jest bardzo bogata, a w odniesieniu do ludzkiej prokreacji zaczerpnieta zo-
stala glownie z Ksiggi Kaplariskiej:

7 B. Sanhedrin, 91 b (tl. wl.); za: D. FELDMAN, Marital Relations, Birth Control and
Abortion in Jewish Law, p. 271.

800 Przez pierwsze trzy dni modlimy sie, by nasienie nie ulegto zepsuciu” (B. Berakhot,
60 b). Zwraca si¢ tu czasem uwage na ciekawg konotacje ze zmartwychwstaniem Jezusa, poj-
mowanym jako nowe narodzenie do prawdziwego zycia, poprzedzone trzydniowym prze-
bywaniem w ,,lonie ziemi”. Podobna aluzja do proceséw rozkladu zawarta jest tez w opisie
wskrzeszenia Lazarza, szczegélnie w stwierdzeniu o ,cuchngcym” ciele po czterech dniach
od jego $mierci (por. J 11, 39). W XVII w. do ,,tezy trzech dni” powrdci Tomasz Fyens (Fie-
nus), lekarz z Louvain, ktory stwierdzi, Ze wlanie duszy nastgpuje w trzecim dniu od po-
czecia, gdyz wlasnie trzy dni sg potrzebne do tego, aby gamety polaczyly si¢ ze sobg i aby
zarazem doszto do ich ,aktualizacji”; por. THoMAS FIENUS, De formatrice fetus, Antwerp
1620, p. 157-181.

81'Wiecej na ten temat patrz: A. ABECASSIS, G. HATAF, Encyclopédie de la mistique juive,
Paris, Berg International Editeurs, 1977, col. 1477.
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»Powiedz tak synom Izraela: Kobieta, ktéra poczeta i urodzita chlopca, bedzie
nieczysta przez siedem dni — podobnie jak bywa nieczysta w okresie swojej
miesiecznej staboséci. Osmego dnia [chlopiec] bedzie poddany obrzezaniu. Po-
tem pozostanie ona w domu przez trzydziesci trzy dni, by krew [jej] zostata
oczyszczona; nie bedzie dotykala niczego $wietego ani nie bedzie uczeszczata
do miejsca Swietego, az nie uplyna dni jej oczyszczenia. Jesli za$ urodzi dziew-
czynke, bedzie nieczysta przez dwa tygodnie - jak podczas swej miesiecznej
stabosci; potem pozostanie w domu przez szes¢dziesiat szes¢ dni, by oczyscié
sie od krwi”

(Kpl 12, 2-5%2).

Liczba dni potrzebna do oczyszczenia kobiety (40 — w przypadku chtop-
cai80 - w przypadku dziewczynki) stanowila przez dtugie wieki punkt od-
niesienia do obliczania czasu, w ktorych mial ksztaltowac si¢ embrion ludz-
ki. Skoro przez taki okres po urodzeniu dziecka - sagdzono - Biblia nakazy-
wala kobiecie oczyszczenie, to oznacza to per analogiam, ze przez takiz sam
czas formowane jest na poczatku cialo plodu ludzkiego; okres oczyszcze-
nia, wymagany po urodzeniu, miat zatem by¢ odniesiony do okresu, w ktd-
rym kobieta nosita w swoim lonie ,,nie-ludzki” (nieuformowany, nieczysty,
ani meski, ani zenski) zaczatek czlowieka (por. B. Berakhot, 60 a). Poglad
ten wyznawany byt nie tylko w licznych kregach rabinistycznych, ale takze
funkcjonowat jako jedna z najpowazniejszych teorii teologicznych jeszcze
przez kilkanascie wiekéw po Chrystusie (m.in. u $w. Tomasza z Akwinu).
W mysl tego przekonania, jesli kobieta dokonataby sztucznego poronie-
nia przed 40. dniem po poczeciu, nie bylaby winna u$miercenia cztowie-
ka; w przeciwnym razie zaciagnelaby ciezka wine dzieciobdjstwa (por.
B. Nidda, 30 a-b). W $rodowiskach, ktére opowiadaly si¢ za cezurg 40. dnia,
weczeéniejszy embrion ludzki byl uwazany za pewien rodzaj cieczy. Swiad-
czy o tym zapis: ,,Jesli nie wida¢, zeby [kobieta] byla brzemienna, znaczy to,
ze nie jest brzemienna; lecz jesli wida¢, ze jest brzemienna, nasienie, az do
czterdziestego dnia, byto tylko jakas cieczg””. Inne teksty stwierdzaja, ze
kobieta, ktéra w tym pierwszym okresie dokonata przerwania cigzy, nie by-
ta zobowiazana do poddania si¢ oczyszczeniu jak po urodzeniu dziecka ani
nie musiata skladac zan ofiary (por. B. Kerithot, 1, 5) z wyjatkiem, jesli ptod
mial juz ksztalt ludzki (por. B. Kerithot, 1, 3) lub gdy byl pierworodnym
kobiety (por. B. Bekhorot, VIII, 1). Przeciwnie, gdy dokonala sztucznego
poronienia po 40. (chiopiec) lub 80. (dziewczynka) dniu, zaciggata nieczy-

802 Oprocz Kpl, identyczna kalkulacja dni oczyszczenia wystepuje tez w apokryficznej
Ksigdze Jubileuszow, 111, 8-14.
803 B, Berakhot, 60 a (t. wt.).



232 Embrion ludzki w medycynie, filozofii i tradycji zydowskiej...

sto$¢ kultyczna tak samo, jak po porodzie®™. Z powyzszych tekstow po-
srednio wynika, ze formowanie embrionu byto ukoniczone w 40.(%)/80.(9)
dniu. Inny tekst przekazuje, ze w 40. dniu - bez rozréznienia na pte¢ - em-
brion otrzymuje dusze: ,Tora data czterdziesci dni, i dusze s3 uformowane
w czterdziestu dniach”®.

Kryterium 40./80. dnia przyjmowat tez Filon Aleksandryjski®®. W swo-
im przekonaniu opieral si¢ najprawdopodobniej na greckiej wersji Wj 21,
22-25, o czym $wiadczy komentarz zawarty w Specialibus legibus. Pisze
w nim, ze jesli spedzony ptéd nie byl jeszcze ani uksztaltowany, ani zary-
sowany (&mAooTov kel dLatuTWToY TO GUPAWOEV), to wowczas napastnik,
ktory spowodowal poronienie kobiety brzemiennej, ma zaptaci¢ grzywne
odpowiedniej wielkosci, gdyz ,przeszkodzil naturze w dziele prokreacji,
podczas gdy ta byla w trakcie budowania i modelowania najpi¢kniejszego
spoéréd zwierzat — cztowieka™”. ,,Lecz jedli embrion byt juz uksztaltowany
(Lepopdwpévor) i kiedy wszystkie jego czeéci znajdowaly sie juz na swoim
miejscu, wraz z ich charakterystycznymi cechami, wéwczas zasadza sie ka-
re $mierci. Albowiem embrion tego rodzaju jest czlowiekiem; zostaje zabi-
ty, kiedy przebywa jeszcze w warsztacie natury”*%,

- Animacja w momencie urodzenia

Oproécz powyzszych pogladow istnieje jeszcze inne przekonanie, zawar-
te w tekstach zydowskich, ktore méwi, ze dusza ludzka jest tchnieta w ludz-
kie cialo dopiero w chwili narodzenia. Reprezentatywnym tekstem wyraza-
jacym te mysl jest zapis z Miszny:

,»Jesli kobieta ma trudno$ci z urodzeniem dziecka, niech kto$ rozerwie na ka-
walki ptdd [dost.: embrion] w jej lonie, gdyz jej Zycie jest wazniejsze niz zycie
plodu. Gdyby tylko pojawita sie glowa (lub jej wicksza cz¢s¢), nie moze on by¢

uszkodzony, poniewaz nie mozemy poswieci¢ jednego zycia (nepes) dla dru-
809

giego

804 B. Niddah, 111, 7 podaje jednodniowa rdznice: ,,Rabbi Ishmael powiedzial: «Chlopiec
jest wykonczony w 41. dniu, a dziewczynka — w 81. dniu»” (th. wt.).

805 B, Menahot, 99 b (th. wt.).

806 Por, FILON ALEKSANDRYJSKI, Quaestiones in Genesim et Exodum, 1, 25.

87 FILON ALEKSANDRYJSKI, De specialibus legibus, 111, 108 (tl. wi.).

898 FilLON ALEKSANDRYJSKI, De specialibus legibus, 111, 109 (t. wi.).

899 Mishnah, Ohalot, 7, 6. Analogiczny zapis wystepuje tez w B. Sanhedrin, 72 b oraz w
B. Niddah, 28 a: ,0d momentu, gdy na zewnatrz jest wieksza cz¢$¢, mamy juz nowo naro-
dzone dziecko. Je$li rodzi si¢ normalnie, to liczymy go od chwili, gdy ukaze si¢ wigksza czg¢§é
glowy. Lecz co oznacza owa «wigksza czg$¢ glowy»? Oznacza jego twarz” (B. Niddah, 28 a).
Tertulian krytykowal te poglady zydowskie, ukazujac okrucienstwo zabicia dziecka w chwili
urodzenia; por. TERTULIAN, De anima, XXV, 4.
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W tekscie tym istotne jest podkreslenie faktu pojawienia sie glowy®°
podczas porodu, gdyz z ta chwilg przychodzace na $wiat dziecko, biorac
pierwszy oddech, aspiruje rownoczesnie dusze®!!. Zgadzatoby si¢ to z po-
gladem zawartym w innym fragmencie Talmudu Babiloriskiego, ktory wy-
razal przekonanie, ze embrion, zanim si¢ narodzi, jest czgscig organizmu
matki (por. np. B. Hullin, 58 a)*"2.

W podobnym duchu wypowiada sie inny tekst zydowski, zezwalajacy na
egzekucje kobiety brzemiennej: ,,Jesli na kobiecie ma by¢ wykonany wyrok
$mierci, nie czekamy, az urodzi dziecko; jedynie gdy zaczeta juz rodzi¢ [dost.:
gdy jest na krzesle porodowym], oczekujemy, az pordd zostanie ukonczo-
ny”®3. Ta odosobniona w §wiecie starozytnym, okrutna praktyka byta uspra-
wiedliwiana jednak nie tyle nieosobowym statusem plodu przed urodze-
niem, ile raczej pogladem, iz lepiej, by dziecko umarlo przed narodzeniem,
niz miatoby narodzi¢ si¢ z matki zhanbionej, skazanej na §mierc®™.

Ze wszystkich powyzszych tekstow wynika, ze status ludzkiego embrio-
nu w tradycji zydowskiej byl rozumiany do$¢ rozbieznie: niektérzy uwa-
zali, ze embrion jest juz cztowiekiem od momentu poczecia; inni - ze od
40. (chtopiec) lub 80. dnia (dziewczynka), a jeszcze inni — ze dopiero od
momentu urodzenia (dokladnie: pierwszego wdechu). Niekompatybilnos¢
tych stanowisk wynikata z réznych przyczyn. Jedng z nich mogt by¢ fakt,
iz roézne tradycje zydowskie przyjmowaly rézne koncepcje duszy®”, cho¢
taki argument nie ttumaczy az tak duzej rozbieznosci czasowej. D. Feld-
man, jeden z najlepszych znawcéw tej tematyki, stwierdza, ze zréznicowa-
nie opinii zydowskich w tej kwestii jest wyrazem przekonania, iZ moment
uduchowienia ciata ludzkiego jest niemozliwy do uchwycenia; jest czyms,
co nalezy do $cistych ,tajemnic Boga™'®.

810 Dzi§ prawo halachiczne uscisla, ze podczas porodu, w ktorym glowa dziecka nie uka-
zuje sie pierwsza, decyduje fakt ukazania si¢ potowy jego ciata.

811 Mysl ta pojawia si¢ niejednokrotnie w starozytnosci, np. wérdd stoikow.

8127 drugiej strony, przekonanie to nie wspélgra z nauka zawarta w innej czesci Talmudu
Babiloriskiego, ktory méwit o ,,Synach Noego” zabijajacych cztowieka nawet wowczas, gdy
byt on jeszcze w tonie matki, orzekajac, iz winni sg oni cigzkiego wystepku; por. B. Sanhe-
drin, 57 b; MAJMONIDES, Yad, Helikot Melakim, 9, 4; za: D. FELDMAN, Marital Relations,
Birth Control and Abortion in Jewish Law, p. 260.

813 M. Arakhin, 1, 4 (th. wt.).

814 Por. M.H. CONGOURDEAU, Lembryon et son dme dans les sources grecques, p. 297,
przyp. 1406.

815Za: D.A. JoNgs, The Soul of the Embryo, p. 111.

816 Por. D. FELDMAN, Marital Relations, Birth Control and Abortion in Jewish Law,
p. 273.
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3. ABORCJA WEDLUG STAROZYTNE]J MYSLI ZYDOWSKIE]J

W Izraelu panowalo powszechne przekonanie o wielkiej zbrodni, ja-
ka jest dzieciobdjstwo, postrzegane zawsze jako rodzaj ludobdjstwa. Czy
jednak mozna byto taka ocene zaaplikowa¢ do umyslnego sprowokowania
poronienia ptodu? Trudno dzi$ jednoznacznie odpowiedzie¢ na to pytanie.
Z pewnoscia nie we wszystkich o$rodkach mysli Zzydowskiej przetomu er
zycie nasciturusa stawiane byto na réwni z zyciem dziecka urodzonego. Nie
znaczy to jednak, ze aborcja byla czynem moralnie usprawiedliwionym,
sprzeciwiala si¢ bowiem stwdrczemu planowi Boga (ktory polecil czlowie-
kowi zaludnia¢ ziemig) oraz niszczyla zycie rodzinne. W niektorych trady-
cjach zydowskich opor wobec sztucznego poronienia zostal sformutowany
wyraznie. Np. Jozef Flawiusz w dziele Przeciw Apionowi sklasyfikowal prze-
rwanie cigzy jako morderstwo:

»Prawo nakazuje wychowywa¢ wszystkie dzieci i zabrania kobietom poronie-
nia czy innego sposobu u$miercania plodu; kobieta, ktora okazataby sie tego
winna, uwazana jest za dzieciobdjczyni¢™®".

Z kolei Filon Aleksandryjski uzasadnial moralne zto dzieciobdjstwa po-
przez odniesienie si¢ do tekstu Wj 21, 22-25:

»Zatem Mojzesz, jak juz powiedzialem, niewyraznie i nie wprost zakazal po-
rzucania dzieci, gdy ogtosit wyrok $mierci na tego, ktéry spowodowat poronie-
nie u matki, kiedy jej ptéd byt juz w pelni uformowany;, [...] dlatego tez dziecio-

bdjstwo jest bez watpienia morderstwem”'%,

W mysl tego zapisu, kryterium negatywnej oceny dzieciobdjstwa stanowi
odniesienie do czynu analogicznego, jakim jest spowodowanie sztucznego
poronienia. A zatem to nie dlatego spedzanie ptodu jest moralnie niegodzi-
we, ze stanowi forme dzieciobdjstwa, lecz odwrotnie — dzieciobdjstwo jest
ciezkim wystepkiem, poniewaz jest zniszczeniem Zycia czlowieka w pierw-
szych stadiach jego egzystencji. W dalszym fragmencie tegoz samego dziela

81716zEr FLAWIUSZ, Przeciw Apionowi, 11, 24.

818 FILON ALEKSANDRYJSKI, De specialibus legibus, 111, 19 (tl. wt.); por. takze: ,Gdyby
kto$ mial sprzeczke z kobieta, ktora jest brzemienna, i zadal cios w jej brzuch, tak ze ona
poroni, jesli dziecko, ktdre sie¢ w niej poczelo, jest wciaz nieuformowane, bedzie ukarany
grzywna, zaréwno za atak, ktérego si¢ dopuscit, jak rowniez za to, iz przeszkodzit naturze
w dziele prokreacji, podczas gdy ta byta w trakcie budowania i modelowania najpigkniej-
szego sposrod zwierzat — cztowieka — nie pozwalajac na jego zaistnienie. Ale jesli dziecko,
ktore zostalo poczete, przybrato wyrazny ksztatt we wszystkich swoich czeéciach, osiagajac
wszystkie swoje spdjne i charakterystyczne wlasciwosci, [czlowiek ten] umrze”; tamze, III,
108 (tt. wh.).
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Filon przywraca pierwotny kierunek argumentacji: ,,Skoro jest wlasciwe,
by troszczy¢ sie o to, co ze wzgledu na uplyw czasu nie jest jeszcze na §wiat
wydane, zeby nie ucierpialo na skutek brutalnosci, tym konieczniejsze jest
zatroszczy¢ sie w ten sam sposob o dziecko juz narodzone”".

Z drugiej strony pdzniejsza tradycja zydowska, zawarta w Misznie, do-
puscita mozliwo$¢ sprowokowania sztucznego poronienia w przypadku,
gdyby ciaza zagrazala zyciu matki®*. Tekst zapisu nie negowal wprost oso-
bowego charakteru ptodu ludzkiego, jedynie orzekal, ze Zycie matki ma
w tym przypadku pierwszenstwo przed zyciem jej jeszcze nieurodzonego
dziecka. Wedlug Talmudu pt6éd nie mégl by¢ uwazany za agresora (rodep),
gdyz nie mial intencji wyrzadzenia szkody**'.

819 FILON ALEKSANDRYJSKI, De specialibus legibus, 111, 111 (tl. wt.). W kilku innych jesz-
cze miejscach De specialibus legibus Filon méwi o nikczemnosci zabijania badz wyrzucania
noworodkéw, w czym upodabnia swéj sad do wezesnych Apologetow chrzescijanskich.

820 Patrz wezesniejszy zapis z Mishnah, Oholot, 7, 6.

821 Por. B. Sanhedrin, 72 b. Pdzniej $redniowieczny lekarz zydowski Majmonides stwier-
dzi jednak, ze czasem ptdd moze by¢ ,,agresorem” Wydaje sig, ze intencja Majmonidesa byto
wyznaczenie granic dla praktyki okreslanej wspolczesnie jako tzw. ,,aborcja ze wzgledow
medycznych”. Wg niego dziecko moze stanowi¢ ,,bezposrednie zagrozenie” dla zycia matki,
przez co staje si¢ agresorem nieswiadomie; za: D. FELDMAN, Marital Relations, Birth Control
and Abortion in Jewish Law, p. 276.





